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  بررسی کفاره غیبت از دیدگاه السکونی

  1سید شجاعت حسین نقوي

  :چکیده
ٓمد ، غیبت است ، خدارند آین گناه را با  ٓن بسیار سخت ا یکی از گناھان کبیره کہ نھیِ  خداوند در کتاب قرا

ائل اخلاقی است کہ علمائے اخلاق در باره ن تعبیر کرده است، غیبت یکی از رذخوردن گوشت برادر موم
ٓمدھارکشان نوشتہ اند ۔ یکی از کفاره این در مدا ه است ، ی غیبت استغفار است کہ در روایت رسول خدا ا

است کہ در کتب رجال اہل تشیع مجہول زیاد السکونی   ابی حدیث حضرت اسماعیل ابناین راویِ  این 
سعی ؟ در این تحقیق آیا روایت این معتبر است یا نھ است ، آیا این فرد از اہل سنت است یا اہل تشیع ؟ و

    .شده بھ این سوالات پاسخ داده شود

  غیبت ، کفاره، السکونی، استغفار، تعارض: واژه ی کلیدی

  : مقدمہ
خداوند عالم انسان را خلق فرمود، در این دنیا برای اسائش و راحت انسان دیگر موجودات ھم وجود 

لوقات و موجودات دیگر استفاده می کند، در این موجودات مثل انسان ھم دارند، حضرت انسان با مخ
ھستند۔ انسان با انسان دیگر تعلقات گروھی، معاشی، معاشرتی و اقتصادی را نیاز دارد، در این تعلقات 

ٓن دو ھا خیلی خوب می شود گاھی چند مشکلات در بین این رابطہ قراد می گیرند۔ یکی  گاھی رابطہ بین ا
کہ خداوند در قرآن این را زشت قرار داد ۔ برای " غیبت است " مشکلات معاشرتی بین انسان ھا از  

ٓشکار می کند، یا  انسان متدین و مسلم این کار خوب نیست کہ در عدم حضور مردم دیگر راز ھای او را ا
ٓئمہ علیھم السلام این کار را خیلی تنبیہ کرده اند۔    عیب او را بگوید، در روایات ا

در این کار کفاره وجود دارد ؟ بلہ در روایات معصومین علیھم  اگر کسی غیبت برارد مومن انجام داد آیا
طلب استغفار برای " السلام دو تا کفارات ھستند کہ در غیبت کننده برسر او ھستند۔ در آن دو یک کفاره 

" وجود دارد ، ولی در سلسلہ سند یک راوی بنام  �است ۔ این کفاره در حدیث رسول خدا" مغتاب 
است کہ برخی علماء عظام او را ثقہ و امامی تسلیم نکرده اند۔ من سعی " یاد السکونیاسماعیل بن ابی ز

کردم کہ در این تحقیق وثاقت السکونی را ثابت کنم و این حدیث را بعنوان کفاره غیبت مورد تائید قرار 
  بدھم۔
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  :آنحکم شرعی غیبت و
جامعہ ایجاد می نماید و گاہی ممکن  یکی از گناھانی کہ جامعہ را فاسد می کند ، و حالت سوء ظن در

ٓید، غی ٓیات با زبان بسیار است در انسان ھا بہ صورت صفت رذیلہ ئ بد بینی در ا بت است۔ و روایات و ا
ٓنھا اشاره می شود۔   تندی از این عمل زشت مذمت کرده کہ اینک بہ بعضی از ا

  :غیبت در کلام خدا
  2یاکل لحم اخیہ میتا فکرھتموه واتقوالله ، ان الله تواب رحیم۔ولاٰ یغتب بعضکم بعضا ایحب احدکم ان : الف

از یکدیگر غیبت ننمائید، آیا کسی از شما دوست دارد کہ گوشت برادر مرده اش را بخودر ؟ :" ترجمہ
و از مخالفت ) غیبت برادر مسلامن نیز مانند این عمل است( حتما این کار را زشت و ناپسند می شمارید 

  "ز کنید، خدا توبہ پذیر و رحیم است۔با خدا پرھی

ٓن در  ٓیہ یکی از زشت ترین رزائل اخلاقی مورد گفتگو قرار گرفتہ است ، رذیلہ ای کہ قرا در ای فراز از ا
بیان ماھیت و اندازه زشتی آن تشبیہ بی سابقہ ای بہ کار برده و بد گوئی در غیاب مردم را بہ این موضوع 

  رادر مرده خود را بخورد۔ تشبیہ کرده کہ انسان گوشت ب

ٓنست کہ یک انسانی گوشت برادر خود در  ٓیہ این است کہ غیبت مومن کردن ، بمنزلہ ا حاصل معنای ا
  حالیکہ او مرده است ، بخورد ، حال چرا فرمود گوشت برادرش؟ 

، و برای اینکہ مومن برادر او است، چون از افراد جامعہ اسلامی است ، کہ از مومنین تشکل یافتہ 
  : خدایتعالیٰ  فرمود

  " ةانما المؤمنون اخوا

و چرا او را مرده خواند ، برای اینکہ آن مومن بی خبر از این است کہ دارند غیبت اش می کنند ۔ و بد 
گوئیش میکنند، احتمال ھم دارد ، بدین جھت بوده کہ غیبت فرد بیتاب را اثر می اندازد، پس در حقیقت او 

  3اصیت میکنند۔ را چوں مرده ای بی خ

   ٤۔ةلمز ةویل لکل ھمز: ب

  "وای بر ہر عیب جوی طعنہ زننده": ترجمہ

ٓیہ احتمالاتی را نقل کرده اند   : مفسرین در تفسیر ا

  سخت عیب جوی۔" لمزه" بسیاری عیب کنند، و" ھمزه" ۔ ١

ٓنکہ رو بہ رو و " ھمزه " ۔ ٢ ٓنکہ در غیاب بد گویی کند۔" لمزه" ا   ا
                                                             

ٓیہ : ۔ سوره الحجرات  ١٢ا 2  
۵١۴، ص ١٨ج : ۔ ترجمہ تفسیر المیزان  3  

ٓیہ : ۔ سوره ھمزه ١ا 4  



~ 3 ~ 
 

  عیبجویی با زبان ۔" لمزه" جویی با اشاره بہ دست، وعیب " ھمزه" ۔ ٣

ٓشکار و" ھمزه" ۔ ۴   بہ عنوان مخفی۔" لمزه" بد گویی ا

ٓیہ مورد بحث استفاده می گردد کہ غیبت کردن دیگران حرام است۔    5بہ ھر یک از معانی باشد کہ از ا

یا بہ معنای چاھی است کہ در جھنم موجود است یا بہ معنای ھلاکت است ، " کلمہ ویل" کیفیت استدلال 
  یعنی وای بر اینھا و ھلاکت برای اینان است۔ و تھدید یا وعید بہ عذاب دلیل بر حرمت است۔ 

عبارتست از ذکر معیاب مردمان ، مساوی است، بوسیلہ زبان " ھمزه و لمزه" ولی قدر جامع این است کہ 
، روبرو باشد یا پشت سر ، در حضور یا در غیب ، بہ عیوبی کہ در اوھست یا در او نیست  باشد یا اشاره

  6، پس بہ عمومش غیبت کننده را ھم شامل می شود۔ 

  : غیبت در روایات
  :نقل شده است  �از پیامبر اکرم : الف

  "کل المسلم علیٰ المسلم حرام دمہ و مالہ و عرضہ"  
ٓبرویشھمہ چیز مسلمان بر مسلمان    7۔"دیگر حرام است خون، مال و ا

ٓبروی او را نیز حفظ نماید،  یعنی بر مسلمان لازم است بہ ھمان نحوی کہ جان و مال مسلمان را حفظ کند، ا
  و با غیبت آبروی او را نریزد۔

  : نقل شده �و از پیامبر اکرم : ب

 ةیتوب الله علیہ و ان صاحب  الغیبفیتوب شد من الزناء فان الرجل قد یزنی فا ةفان الغیب ةایاکم و الغیب" 
  ٨"لا یغفرلہ حتٰی یغفرلہ صاحبہ۔

از غیبت دوری کنید ، پس بہ حقیقت غیبت از زناء شدید تر است، زیرا کسی کہ زنا کرده در صورتی کہ 
ٓینکہ غیبت شونده از او  ٓمرزیده نمی شود تا ا ٓمرزد، و بہ حقیقت غیبت کننده ا توبہ کند خداوند او را می ا

  راضی گردد۔ 

 �ما لم یحدثُ، فقیل یا رسول الله  ةعباد ةللصلاالجلوس فی المسجد انتظارا  :نقل شده است  �از پیامبر : ج
  ٩الاغتیابُ۔: وما الحدث؟ قال 

  نشستن در مسجد بہ انتظار نماز ، عبادت است ۔ ما دامی کہ حوادثی از او صادر نشود،  

                                                             
٢١٧ص : ۔ تکامل در پر توی اخلاق 5  

٢۴٣، ص ٢۔ شرح مکاست ج  6  
٢۵١، ص ۵۔ المحجۃ البیضاء، ج  7  
٢۵١ص  ۵۔ المحجۃ البیضاء، ج  8  

٢۵۵، ص ۵۔ ھمان ج  9  
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  مراد از حدث چیست؟ : سوال کردند

   غیبت است۔ : فرمود

ٓیات و روایات توجہ فرمودید، بای   د بدانیم غیبت چیست؟حال کہ بہ قسمتی از ا

  : در روایاتی بہ این مضمون نقل شده 

  ١٠" ان تقون فی اخیک ما سره الله علیہ ةالغیب" 

  غیبت آن است کہ در باره برادرت چیزی را بگویی کہ خدا براو پوشانده است۔

  :غیبت در کلام علماء و فقھا
  : علماء و فقھا نیز فرمودی اند

  "ما یکرهبذکرک اخاک " 

  11۔"باره برادرت چیزی را بگویی کہ اگر او این جملات را بشنود ، خوشش نیاید یعنی در

  : فرمودند" تلخیص معراج السعادة" مرحوم شیخ عباس قمی رحمۃ الله در کتاب 

پس ای جان برادر تا توانی عیب دیگران مگوی، و از عین خود غافل مشو، وچوں خواھی کہ عیب " 
ٓدمی از عیوب  ٓ، چہ بسا قبیح است کہ ا ٓن برا دیگران گویی اول عیب خود را یاد کن و در صدد اصلاح ا

ٓید، خاری را در  و شاخ چشم دیگران ملاحظہ کند ، خود غافل شده در صدد اظھار عیوب مردمان برا
  درختی را در دیده خود برنخورد۔

  ھمہ حمال عیب خویشتنند

  12طعنہ بر عیب دیگران چہ زنند

  : علل و اسباب غیبت
در دنیای خس و خاشاک بسیار علل و اسباب  وجود دارند کہ مورد رزائل اخلاقیہ قرار ھستند ۔ در آن 

  :علل و اسباب چند تا باعث غیبت و بد گویی ھستند 

ٓمده؛    در روایت امام صادق علیہ السلام اینطور ا

  :انواع ةتتنوع بعشر ةأصل الغیب" 

                                                             
٣۵٨، باب غیبت، ص ٢۔ کافی ، ج  10  

٢١٩ ۔ تکامل در پر تو اخلاق ص 11  
١۵٠ص : ۔ خلاصہ معراج السعادة 12  



~ 5 ~ 
 

، و تعجب، و ة، و سوء ظن ، و حسد، و سخریةقوم ، تصدیق خبر بلا کشف، و تھم ةشفاء الغیظ، مساعد
ٓخرتبرم ، وتزین ۔۔۔   ١٣الی ا

  :اصل و ریشہ غیبت دو امر است: امام صادق علیہ السلام فرمود

ٓشکار نشده، تھمت ) برای(  ٓتش غضب خاموش کردن، ھمراھی کردن با قوم، تصدیق کردن خبری کہ ا ا
ٓخر     ورزیدن ، سوء ظن گرفتن، حسد کردن ، مسخره کردن ، خودپسندی، دلتنگی ، و مزین کردن خود و ا

  :عامل را بہ اینطور توضیح داد ١٠شارح مکاسب این 

ٓتش خشم خود و یعنی شخصی از دیگر: شفاء غیظ  :عامل اول ی بشدتخسمگین است، و برای فرونشاندن ا
  شفاء قلب بیمارش ، وخنک کردن دلش شروع می کند بہ بد گویی۔ 

عده ای در مجلس خصوصی خود از اشخاصی غیبت می کنند و انسان اگر : مساعدات قومی :عامل دوم 
ٓنھا نشود، از او جدا می شوند و او برای بقاء رابطہ و دوستی اش با  با آنھا ھمراھی نکند و شریک غیبت ا

ٓنان تن بہ غیبت می دھد۔   ا

کلمہِ بلا کشف صٖت خبر است ، ای خبر غیر منکشف۔ یعنی مثلا : تصدیق خبر بلا کشف :عامل سوم
ٓمد می گوید کہ در رابطہ با فلانی حرفھای شنیده ایم و مردم درباره اش چنین و چنان  شخصی نزد شما ا

یا  ٓ   درست است یا دروغ ؟؟می گویند ، ا

ٓری صحت دارد و نہ تنھا چنین و چنان کرده بلہ کارھای دیگری ھم دارد و : شما در جواب بگوئید  ا
  شروع بکنی بہ تصدیق آن مخبر و ھمرااھی با او و عیوب بیشتری را ھم برملا سازی۔

  : کرده مرحوم شھیدی از قول مرحوم جزائری شرح این کلمہ را اینگونہ نقل :عامل چھارم

مثل آن یستشعر من انسان انہ سیقصده او یشھد علیہ بشھادة فیبارد قبل ذلک بذکر مساویہ و عیوبہ للطعن " 
  ۔"علیہ حتٰی یسقط شھادتۃ

ٓن مطلع است برای مصلحت  یعنی شخصی دستہ گلی بہ آب داده و کار خلافی کرده و شخص دیگر کہ از ا
ٓید تا آن کار خلاف را، بگوید، ولی متخلف پیشاپیش معایبی را از او نزد ایر و  نظام در راه راست و می ا

بیان می کند ۔ و چھره او را خدشہ دار می کند تا اگر فردا رسید، و خلاف این شخص را وزیر و مدیر 
  گفت ، امیر بدان اعتنا نکند۔ 

و مثلا خیال می کند  در اثر سوء ظنی کہ پیدا کرده معایب او را بر زبان می آورد: سوء ظن :عامل پنجم
ٓورده کہ فلانی پشت سر شما چنین و چنان گفت، او ھم  کہ فلانی از او بدگویی کرده یا رندی بدروغ خبر ا

  ساده لوحانہ باور کرده و شروع بہ بدگویی و پشت سر فلان و بھمان معایب او را می گوید۔

                                                             
١٩، حدیث ١١٧، ص ٩۔ المستدرک الوسائل ، ج  13  



~ 6 ~ 
 

ست، گاہی افرادی در دوران حسد و رشک کہ در واقع مھمترین عامل غیبت ھمین امر ا :عامل ششم
تحصیل تنبلی و تن پروری کرده و سرگرم شب نشینھای بی جا بوده و دانشی نیاندوختہ و اینک تھیدست و 
مفلوک عمر می گذراند و مرگ تدریجی دارد ولی اقران و اصدقاء او از افرصتھا استفاده کرده و کوشش 

مھندس گردیده اند، فیلسوف و مرجع تقلید و۔۔۔۔۔۔ شده اند علمی نموده و بہ مراتبی رسیده اند، دکتر شده اند، 
شروع می کند ، بہ " یاکل الایمان کما تاکل النار الحطب" و او برای فرونشاندن آتش شعلہ ور حسد کہ 

  غیبت کہ فلانی در دوران تحصیل چنین و چنان بود۔

ٓیت الله است، فلانی : گویدیعنی در مقام استھزاء و مسخره کردن شخص می : سخریہ: عامل ھفتم فلانی ا
  پزشک است ، فلانی فیلسوف است و۔۔۔۔

اگر تعجیب باشد بہ معنای اینست کہ دیگران را بہ عجب وا می دارد، یعنی : تعجیب یا تعجب :عامل ھشتم
ٓنھا را می خنداند مثل کسی کہ با حرکات خاص ویژگی کسی را حکایت می کند و دلقک بازی درمی ( ا

ٓورد تا  من " و اگر تعجب باشد یعنی خود را از امری متعجب کرده و می گوید ) مردمان دنیایی را بخنداندا
  از فلانی متعجب ھستم کہ شرب خمر کرده و دروغ گفت و۔۔۔۔۔۔۔۔

ماده برم نہ معنای ضجر و سام یعنی ملامت و دلگیری است در اینجا مراد اغتمام است  : تبرم :عامل نھم 
ٓمد ،و اجمالش اینکہ از مشکلات برادر دینی ناراحت و غمگین  کہ ذیلا در تنبیہ بعدی مبسوطا خواھد ا

  است، و در مقام اظھار ھمدردی عیوب مستور او را فاش میکند ۔

ٓبروی دیگران ، مثلا می گوید: تزین :عامل دھم ٓراستن و زینت دادن بہ قیمت ریختن ا : یعنی خود را ا
  تعریض بہ اینکہ فلانی متکبر است۔الحمدͿ کہ ما متکبر نیستم ، 

  الحمدͿ کہ ما از اموال بیت المال سوء استفاده نکردیم ، 

  الحمدͿ ما میل بہ حکام ظالم نداریم، از اعوان ظلمہ نیستیم،

اھل قمار و شراب نیستیم ، خانواده ما چنین و چنان نیستند ، و۔۔۔۔۔۔ در ھمہ اینھا متعرض شخص دیگر 
  14کنایہ می زند بہ او و حرفھای معنی دار و بودار است۔است و گوشہ و 

  : غیبت ممدوح 
ٓنجا غیبت کردن عیب شمار نکردند، آن مقام اینطور ھستند   : چند موردی است کہ علماء اخلاق در ا

ٓنکہ در شکایت اکتفاء نماید بخصوص ھمان ظلمی کہ بر او شده، و ١ ۔ در مقام استغاثہ و تظلم ، بہ شرط ا
ٓن ظالم نگشاید۔ زبان بہ   اظھار عیبی دیگر از ا

  ۔ در مقام امر بالمعروف و نھی از منکر ۔٢

  ۔ در مقام نصیحت کسی کہ با تو مشورت کند در خصوص معاملہ ای ، یا شراکت یا رفاقت با کسی۔٣

                                                             
٢٩۶، ٢٩۵، ٢٩۴، ص ٢۔ شرح مکاسب ج  14  
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  ۔ در مقام  ارشاد و نصیحت مؤمنی ھرگاه با فاسقی مصاحبت کند۔ ۴

  زد طبیب ۔۔ در مقام اظہار عیوب خفیہ مریض ن۵

  ۔ در مقام تجریح و تعدیل شاھد و راوی۔۶

ٓن لقب باشد کہ دلالت بر عیب او کند ، لکن در صورتی کہ اکراه ٧ ٓنکہ مشھور بہ ا ۔ در مقام لقب گفتن ا
  شناسانیدن او را بہ عبارت دیگر۔نداشتہ باشد و ممکن نباشد 

ٓشکار او ۔۔ در مقام ھاتک جلباب حیا یعنی متجاھر بہ فسق ، لکن در خصو٨   ص ھمان فسق ا

۔ در مقام اظھار عیب عالم یا حاکم شرعی کہ قابلیت فتوی و حکم نداشتہ باشد ، و متصدی آنھا شده ، و ٩
  از برای رد فتوی و حکم  او ھرگاه خلاف حق از او صادر شده باشد۔

  ۔ در مقام شھادت دادن۔١٠

  15۔ در مقامی کہ غیبت غیر معینی باشد کہ کسی نفھمد۔١١

  :فاره غیبتک
غیبت از جملہ گناھانی است کہ مشتمل بر دوحق یعنی حق الله و حق الناس می باشد، یعنی غیبت کننده " 

  : از دو جھت مدیون است

  نسبت بہ خدای تعالیٰ کہ مخالفتش را مرتکب شده۔: اول

ٓبرویش بہ وسیلہ غیبت مورد حملہ قرار گرفتہ است، : دوم   نسبت بہ کسی کہ ا

  16۔"می خواھد از این گناه توبہ کند باید ھر دو جھت تسویہ حساب نمایدلذا کسی کہ 

  :در کتب اخلاق و فقہ و قوانین کفاره غیبت دو نوع دارد

برای ادای حق تعالیٰ طبق قاعده عمومی توبہ بر غیبت کننده  واجب است ، پشیمان  :۔ توبہ و استغفار١
  ین وسیلہ از حق خدا پاک شود۔ شده از کردار خویش متأسف باشد بہ این امید کہ بد

اما برای ادای حق الناس قاعده این است کہ از صاحب حق کہ غیبتش را کرده است طلب  :طلب حلیت ۔ ٢
  حلیت کند۔ 

 :بعضی از احادیث نیز بر این حکم دلالت دارند  غیر از این قاعده بعضی

عن شیخ کراجکی بسنده المتصل الی علی ابن حسین علیہ السلام عن ابیہ عن امیر المومنین علیہ السلام  
  : قال

                                                             
١۵٠،١۵١ص : ۔ خلاصہ معراج السعادة 15  

٢۴١۔ اخلاق شبر ، ص  16  
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سمعت : لہ منھا الا بادائھا ، او العفو ۔ الی ان قال ۔ ةللمؤمن علی اخیہ ثلاثون حقا لا براء: �قال رسول الله 
  "فیقضی لہ علیہ۔ ةیطالبہ بہ یوم القیامان احدکم لیدع من حقوق اخیہ شیئا ف: یقول �رسول الله 

ش از امیر از شیخ کراجکی با سند متصلش تا امام علی ابن حسین علیہ السلام و آن حضرت از پدر
ٓنھا ) ٣٠(مومن بر برادرش سی: المومنین علیہ السلامروایت می کند، کہ فرمود حق دارد، کہ جز با ادای ا

ٓن کہ فرمود۔ از پیغمبر اکرم  یکی از حقی : شنیدم فرمودند �یا بخشیدن مومن ، شخص بر نمی شود۔ تا ا
از سوی صاحب حق مطالبہ می ( از حقوق برادر خود را ترک می کند، و در روز قیامت بہ ھمان حق

  17شود ، بہ نفع صاحب حق و بر ضرر شما حکم خواھد شد۔

ٓمده است    : و در روایت دیگر ا

فی عرض او مال فلیستحلھا من قبل ان یاتی یوم لیس ھناک درھم و لا دینار ،  ةمن کانت لاخیہ عنده مظلم" 
  "فیوخذ من حسناتہ ، فان لم تکن لہ حسنات اخذ من سیأت صاحبہ فیتزاید علی سیأتہ

ٓمد کہ ، خواه حقی در آبرو، خواه در مال ، از  کسی کہ حقی از برادرش بر عھده اوست: در حدیث نبوی ا
ٓن کہ روزی برسد کہ در آن روز نہ دیناری است ، و نہ درھمی، از این رو از  او حلالیت بطلبد، پیش از ا

حسنات او می گیرند، و اگر حسناتی نداشتہ باشد از سیأت صاحب حق بر می دارند و بر گناھان او می 
  18افزایند۔

لازم است ، بدون این اصلا ) طلب حلالیت(د کہ برای ادا کردن کفاره غیبت حلیت این روایات دلالت میکن
  ھیچ چاره نیست چوں این حق الناس است ۔

ٓمده   : در روایت دیگر اینطور ا

  " ، الا ان یغفرلہ صاحبہ ةلم یقبل الله صلاتہ ولا صیامہ اربعین یوما و لیل ةمن اغتاب مسلما او مسلم" 

کسی کہ غیبت مرد یا زن مسلمانی کند، خدا وند چھل شبانہ روز نمازو روزه اش را نمی پذیرد ، مگر آن 
  19کہ صاحب آن او را ببخشد۔ 

  : طلب مغفرت
ی کہ غیبتش را ولی از بعضی اخبار چنین استفاده می شود کہ برای خروج از حق الناس استغفار برای کس

  :کرده است کافی است

ٓمده است    : چنانچہ در حدیث بنوی اینطور ا

الاغتیاب آن تستغفر لمن اغتبتہ کلما  ةکفار" أن  �روی السکونی عن ابی عبدالله  علیہ السلام عن النبی 
  "ذکرتہ

                                                             
٣٠۶ :ص ١۔ کنز الفوائد، ج  17  

١١٠ص : ۔ کشف الریبہ 18  
٣۴ث ، حدی١٢٢ص  ٩ج : ۔ مستدرک الوسائل  19  
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کفاره غیبت آن است کہ : " روایت کرده است کہ  �سکونی از امام صادق علیہ السلام از پیامبر اکرم 
ٓمرزش کنیھرگاه بہ یاد غیبت ش   ۔ "ونده افتادی ، برای اوطلب ا

  :بررسی وثاقت السکونی

مجموعہ روایات از روایات کتب شیعہ و در  ١١٣٧و جنجالی کہ تقریبا در سند  یکی از روایان پرتکرار 
" شیخ طوسی" ، کہ باوجود توثیق است " اسماعیل بن زیاد السکونی" قرار دارد کتاب ھای روایی شیعہ

علیہ الرحمہ و اشاره بہ عامی مذھب بودن وی ، فقھا و رجالیون درباره او بحث و اختلاف داشتہ ۔ سہ 
  :نظر متفاوت 

  عامی ثقہ:اول

  امامی ثقہ :دوم

  عامی ضعیف:سوم

  را بیان داشتہ اند۔

  :السکونی در کتب رجالی 
ٓن ، بحث   نجاشی  علیہ الرحمہ در کتاب خود با اشاره بہ نام این راوی و فقط با اشاره بہ کتان و طریق بہ ا

  20از ترجمہ سکونی را تمام می کند۔ بدون آن کہ اشاره ای بہ مدح یا ذم این راوی داشتہ باشد۔ 

ح یا ذم سکونی فقط بہ شیخ طوسی علیہ الرحمہ نیز در ھر دو کتاب فھرست و رجال بدون اشاره بہ مد
پس از بحث از شرایط " العده" بیان نام ، طبقہ و کتاب او اکتفاء می کند۔ اما شیخ در کتاب اصولی خود 

  : ترجیح دو خبر متعارض می نویسد

  :اگر روایتی از راویان مخالف مذھب بود، بہ دو شرط عمل بہ آن خبر واجب است " 

  بناشد۔ روایت مخالفی از راویان امامیہ: اول

  شیعیان در آن موضوع نظر خاصی نداشتہ باشند۔: دوم

ٓمد کہ روایت صحیحی در آن از ما نداشتید، بہ : " امام صادق علیہ السلام می فرمایند وقتی واقعہ ای پیش ا
ٓن ھا   "از امام علی علیہ السلام روایت کرده اند مراجعہ کنید) غیر شیعہ( روایاتی کہ ا

از علمای " حفص بن غیاث ، غیاث بن کلوب ، نوح بن دراج و السکونی" بہ ھمین دلیل علماء بہ روایات 
ٓئمہ ما راوی باشند، عمل می کنند۔    21 عامہ ، وقتی از ا

                                                             
٢۶۔ رجال نجاشی ص  20  

١۴٩، ص ١شیخ طوعی علیہ الرحمہ، ج : ۔ العده 21  
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بعد از شیخ طوسی علیہ الرحمہ ، سکونی بہ دلیل کثرت روایات ، از چند جھت مورد بررسی علماء قرار 
  گرفت۔ 

  : سکونی در این نوشتار بہ ترتیب در چھار عنوان بررسی می شود مباحث مربوط بہ

  اسامی السکونی در روایات و تالیفات وی: اول

  مذھب السکونی: دوم

  وثاقت السکونی: سوم

  ضعف السکونی: چھارم 

  :اسامی السکونی در روایات و تالیفات 
ٓمده کہ ھمان آ " السکونی " در سند روایات،     ن ھا از راوی مورد نظر حکایت دارند۔با اسامی گوناگونی ا

روایات از امام صادق علیہ السلام السکونی با این عنوان نقل ) ٣٠(در بیش از سی: ماعیل بن مسلم۔ اس١
  22روایت دارد۔

بہ جز یک 23رواایت کہ ھمگی از امام صادق علیہ السلام نقل شده است  ۶١در سند : ۔ اسماعیل بن زیاد٢
  24مورد کہ از محمد بن مسلم از امام باقر علیہ السلام روایتی را نقل می کند۔ 

سکونی با این عنوان در اسناد شانزده روایت کہ ھمگی از امام صادق علیہ : ۔ اسماعیل بن ابی زیاد٣
می کند۔ بہ جز یک مورد کہ از ضرار بن عمرو شمشاطی روایتی را نقل  25السلام نقل شده ، قرار دارد۔

26  

  27با این عنوان از سکونی دو روایت نقل شده است۔ : ۔ اسماعیل بن مسلم سکونی۴

شیخ طوسی علیہ الرحمہ سہ روایات با این عنوان از سکونی نقل می : ۔ اسماعیل بن مسلم شعیری۵ 
  28کند۔

  29از سکونی با این عنوان چھار روایات نقل شده است ۔: ۔ اسماعیل بن ابی زیاد شعیری۶

  30از اسکونی با این عنوان دو روایت نقل شده است۔: اسماعیل سکونی ۔٧

                                                             
٧٠، ص ۵۔ الکافی ، ج 22  
٢٢١، ص ١۔ الکافی ، ج  23  

٣۵٢ص  ١۔ تھذیب الاحکام ، ج  24  
١٠٨، ص ٢۔ کافی ، ج  25  

١٢٢، ص ۶۔ تھذیب الاحکام ، ج  26  
٣٩٨، ص ٩۔ تھذیب الاحکام ، ج  27  

٢۵۶، ص ٣ج : ۔ تھذیب الاحکام  28  
١٩١، ص ۴۔ تھذیب الاحکام ج  29  
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  31از سکونی با این عنوان یک روایت نقل شده است۔: ۔ اسماعیل شعیری٨

ٓن ھا نوفلی از وی نقل  ١٠۶از وی با این عنوان بالغ بر : ۔سکونی٩ روایت نقل شده است ، کہ بیشتر ا
  32روایت می کند۔

  33ین عنوان شش روایت نقل شده است۔ از سکونی با ا: ۔ شعیری١٠

  34نامیده شده اند۔ " سکونی" البتہ در روایات ، افراد دیگری مثل حسین بن عبید الله بن حمران نیز 

  ولی مقصود از سکونی بہ طور مطلق اسماعیل بن ابی زیاد سکونی شعیری ، راوی مورد بحث است۔

  :مذھبِ سکونی 
عامی " و برخی دیگر او را " امامی المذھب " درباره مذھب سکونی دو نظر وجود دارد، بعضی او را  

  می دانند۔" المذھب

  :سکونی تشیع 
" از میان مولفان شیعہ ، اولین کسی کہ بہ مذھب سکونی تصریح کرد، شیخ طوسی علیہ الرحمہ در کتاب  

ث ، غیاث بن کلوب ، نوح بن دراج و سکونی از علمای علماء شیعہ بہ روایات حفض بن غیا: است" العدة
  35عامہ عمل می کنند۔

و رجال خود بہ مذھب سکونی اشاره ای ندارد ولی رجالیون بعد از " فھرست"ھر چند شیخ در کتاب 
  ایشان ، این قول را از شیخ قبول کرده و سکونی را عامی خوانده اند۔ 

در بحث از حجیت خبر واحد می " مسطرفات السرائر"پس از شیخ ، ابن ادریس حلی علیہ الرحمہ در 
اسماعیل بن ابی زیاد سکونی از اھل سنت است، در این موضوع مخالفی وجود ندارد۔ شیخ :" نویسد

   36 طوسی علیہ الرحمہ در کتاب فھرست خود بی این موضوع اشاره کرده است۔

بیان می کند ، نہ کتاب فھرست۔ " عدة الاصول" البتہ شیخ طوسی علیہ الرحمہ این مطلب را در کتاب 
  علامہ ابن داود ، تفرشی و نیز عی را می دانند۔ : رجالی ھای مانند 

  :عامی بودن سکونی
ا رجال نویسانِ اھل سنت نیز در ترجمہ سکونی بدون اشاره بہ تشیع یا رافضی بودن سکونی ، او ر

  37ضعیف می دانند۔

                                                                                                                                                                                                    
٣٨۶، ص ۶ج : ۔ تھذیب الاحکام  30  

۵۵٧، ص٣ج: ۔کافی 31  
١٢، ص ١۔ کافی، ج  32  
٣٠۶، ص ۵۔ کافی۔ ج  33  

۵٧۔ رجال نجاشی ، ص  34  
١۴٩ص  ١۔ عدة الاصول، ج  35  

٢٨٩، ص ٣ج: ۔ مسطرفات السرائر 36  
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صادق علیہ السلام  میکی از ادلہ ای کہ می توان بر عامی بودن سکونی بر شمرده این است کہ اما: اول
و یا  �در پاسخ سکونی در بیشتر موارد جواب مستقیم نمی دادند، بلکہ بہ افعال و اقوال پیامبر 

ونی امام را بہ عنوان امام حق قبول داشت، امیرالمومنین علیہ السلام اشاره می کردند۔ در حالی کہ اگر سک
  38این استناد در بیشتر موارد لازم نبود۔

را بہ " عن جعفر" دلیل دیگر بر عاملی بودن سکونی این است کہ وی در بیان نام معصوم ، عبارت : دوم
  :شودکار برده است و این تعبیر ، تعبیری شیعی نیست۔چنانچہ در روایات بسیاری این تعبیر دیده می 

  39 "�السکونی عن جعفر عن آبائہ قال، قال رسول الله "  

  یاد می کردند۔" ابا عبدالله " در حالی کہ راویان شیعہ ، بہ جھت احترام آن حضرت را با کُنیہ 

ولی ھیچ یک از دو مدعا درست نیست ، چہ این کہ سکونی در موارد بسیاری نیز با تعبیر متناسب با 
  از حضرت نامی می برد ۔ مانند" ابا عبدالله" یعنی  اسلوب روایات شیعہ ،

  "�السکونی عن ابی عبد الله قال ،قال رسول الله "  

  40کہ در کافی و دیگر کتاب ھای این تعبیر بسیار دیده می شود۔ 

  جواب مستقیم ندادن بہ سکونی نیز دلیلی داشتہ است کہ در ادامہ مطرح خواھد شد۔ 

  :ادلہ تشیع سکونی 
ٓنھا اشاره می البتہ   ادلہ ای نیز برای اثبات تشیع و امامی بودن سکونی ارائہ شده کہ در ذیل بہ برخی از ا

  ۔شود

  :۔ عدم تقیہ امام معصوم از سکونی١
ملا محمد تقی مجلسی علیہ الرحمہ از جملہ کسانی کہ بہ تشیع سکونی معتقد است ، او در شرح  مشیخہ 

  :دمی نویس" من لا یحضره الفقیہ" کتاب 

بہ نظر می رسد ، کہ سکونی امامی است، ولی بہ علت ھم نشینی با اھل سنت و قاضی آن ھا بودن از " 
ٓئمہ  ) نقل روایت دارد و امامان معصوم(اھل سنت تقیہ می کرده است، بہ دلیل این کہ در ھمہ ابواب از ا

  41"از او تقیہ نمی کرده اند۔

                                                                                                                                                                                                    
۴٠۶، ص  ١ج: ۔ لسان المیزان، ابن حجر عسقلانی 37  

١۶، ص ۴ج:ہ مستدرک ۔ خاتم 38  
٩۵۔ ص ۴۔ کافی ، ج 39  

١٢ص  ١۔ کافی ج 40  
۵٩، ص ١۴۔ روضۃ المتقین، ج  41  
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ٓمیز باشد، چرا کہ برخی این سخن کہ امام معصوم در برابر سکونی تقی ہ نمی کرد، شاید اندکی مبالغہ ا
ٓن و موافقیت با دیدگاه  اندیشمندان شیعی روایات صادره از امام را بی دلیل وجود سکونی در سلسلہ اسناد ا

  اھل سنت ، تقیہ دانستہ اند، کہ با مراجعہ بہ تھذیب و استبصار این قول تایید می شود۔

  :، بہ دو دلیل ناتمامند ولی این استدلال و اشکال 

این کہ امامان معصوم حتیٰ در مواردی از زراره و دیگر مشایخ نیز بنا بہ مصالح تقیہ می کردند ، تا : اول
ٓنھا را حفظ کنند ، و سکونی ، قاضی شھر موصل بوده است ۔ بر فرض (و بہ این حفظ جان  42بتوانند جان ا

  بیشتر نیاز داشتہ است۔ ) شیعہ بودن

این کہ باید بہ این نکتہ توجہ داشت کہ اگر تمامی روایات یک راوی مضامین تقیہ ای داشت ، می : دوم 
توان بہ سنی بودن او حکم کرد، امام اگر در روایاتی احکام یا مبانی خاص شیعہ را منتقل کرده بود ، نشان 

داند، و در مورد سکونی این  از آن است کہ امام در این موارد از او تقیہ نکرده ، راوی را از شیعیان می
  نکتہ صادق است ۔

  :وثاقت یا ضعف سکونی 
عده ای از فقھا مانند شیخ صدوق علیہ الرحمہ، علامہ ، و شھید ثانی علیہھما الرحمہ سکونی را ضعیف 

  دانستہ اند و روایاتش را کنار گذارده اند۔

  :برای این مدعا ادلہ ای بیان داشتہ است

  :۔ شرط عمل بہ خبر١
یکی از شرایط عمل کردن بہ خبر واحد ، اثبات وثاقت راوی است ، و درباره سکونی از قدمای رجالیون 

توثیقی وجود ندارد، لذا ھمین مقدار برای حکم بہ ضعیف بودن روایات سکونی کافی است۔ چون وثاقت او 
نای تضعیف شخص ثابت نیست تا بتوان بہ این روایات عمل کرد، ھر چند عدم وثوق بہ روایات بہ مع

  راوی نباشد،

  :۔ تضعیف رجالیون اھل سنت٢
خوانده اند۔ عبارات بعضی " کذب" بسیاری از رجالیون اھل سنت با تصریح بہ تضعیف سکونی ، او را 

ٓنھا در سابق گذشت    43۔"اظنہ کوفیا، منکر الحدیث:" از ا

  : ۔ فساد مذھب٣
ٓیہ شریفہ بناء بناید بہ قول او !مذھب؟سکونی عامی مذھب است ، و چہ فسقی بالاتر از فساد  ، و بہ فرمود ا

  44عمل کرد۔ 

                                                             
١٠٧، ص ١۔ تقریب تھذیب الاحکام، ج 42  

٩۶، ص ٣ج: ۔ تھذیب الکمال  43  
١۶، ص ٢، سال یازدھم، ش"بازشناسی یک راوی اسماعیل ابن ابی زیاد السکونی" ۔ مجلہ علوم حدیث 44  
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ولی واضح است کہ مبنای وثاقت در علوم حدیث و فقہ ، عدالت نیست، بلکہ شرط وثاقت ، راست گویی و 
امانت داری است ، و این با فساد مذھب سازگاری دارد۔ بنای علماء و بزرگان شیعہ بر این بوده است کہ 

راویان فاسد المذھب اگر ثقہ بودند ، عمل می کردند، چنانچہ شیخ در عبارتی کہ گذشت ، این بہ روایات 
  45عمل را بہ اصحاب نسبت می دھد۔ 

اصرم بن حوشب بجلی، حسین بن علوان کلبی، در کتب فھرست : ھم چنین تعدادی از راویان عامی، مانند
ٓنھا نقل شده ا   ست۔ توثیق شده اند، و طریق مصنفان بہ کتب ا

  :تضعیف شیخ صدوق علیہ الرحمہ
ُفتی بما ینفردُ السکونی" شیخ صدوق علیہ الرحمہ حکم بہ تضعیف سکونی می دھد۔  این عبارت  46۔" ولا ا

  ،بیان گرتضعیف سکونی نزد صدوق است۔

ٓیۃ الله الخوئی علیہ الرحمہ در پاسخ این مدعا می نویسد   :ا

شاید این حکم شیخ صدوق علیہ الرحمہ بہ دلیل عامی بودن سکونی است ،لذا برای صدوق علیہ الرحمہ " 
  47وثاقت مترجم ثابت بنوده است۔ 

  :ادلہ وثاقت سکونی 
وثاقت سکونی مورد قبول متقدمان اصحاب بود، تاجایی کہ شیخ طوسی علیہ الرحمہ در العدة شیوه 

  48۔"ائفہ نما رواه۔۔۔ والسکونیعملت الط :"اصحاب را ھمین می داند

  49۔"السکونی عامی و لکنہ ثقہ: " بعد از شیخ ، محقق در معتبر بعد از نقل راویانی می نویسد 

پس بنای فقھا بر اعتبار و توثیق روایات سکونی بوده و در مقام فتوا بہ آن استناد داشتہ اند، چنانچہ وحید 
  50بھبھانی بہ این نکتہ اشاره دارد۔

  :وایت سکونی در مورد کفاره غیبتبررسی ر
در روایت سکونی ظلب مغفرت در مورد کفاره غیبت آمده است کہ این مورد است کہ زیر بحث قرار  

  گرفتہ است ۔ 

شیخ اعظم علیہ الرحمہ در مکاسب محرمہ در این مورد بحث استدلالی مطرح نکرده اند ۔ ولی اگر ما 
روایت اگرچہ از طرف سکونی روایت شده است ولی در مورد  سعی میکینم در این نتیجہ برسیم کہ این

  اشکال نیست چون
                                                             

١۴٩، ص ١طوسی، ج ۔ العدة، شیخ  45  
٣۴۴، ص ۴۔ من لا یحضره الفقیہ، ج 46  

٢٣، ص ۴۔ معجم الرجال الحدیث، ج  47  
١۴٩، ص ١۔ العدة، ج  48  

٢۵٢، ص ١ج: ۔ المعتبر فی شرح المختصر 49  
٢٧ص : ۔ تعلیقہ علی منھج المقال 50  
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اگر کسی معتقد بوده کہ سکونی ثقہ نیست ما در بحث بالا ثابت کرده ایم کہ السکونی مورد اعتماد و : اولا 
از  ثقہ راوی است ، و روایت او در کتب اربعہ و مثل آن کتب احادیث معتبره وجود دارند ، و ھیچ محدثی

ٓن را رد نکرده است ۔    طرف شیعہ واھل سنت روایت ا

مانند موضوع و مفہوم این روایت ، روایت دیگری ھم وجود دارد کہ صاحب جامع السعادات : دوم 
ٓمده است ،   مرحوم احمد نراقی الکبیر نوشتہ است کہ این روایت در بحار الانوار ھم ا

  51"غ المغتاب فاستحل منہ، وان لم تبلغہ فاستغفر الله لہانک ان اغتبت فبل: " عن الصادق علیہ السلام 

اگر غیبت کردی و بہ گوش غیبت شونده رسید، از او " از امام صادق  علیہ السلام نقل شده است کہ 
ٓمرزش کن۔   "حلالیت بطلب ، و اگر غیبت بہ او نرسیده، برای او از خداوند طلب ا

  تابشان نوشتہ اند ھم موضوع روایت سکونی است ۔ در روایت بالا کہ برگزیده علمائے شیعہ در ک

یا طلب مغفرت ، غیبت کننده را از کار حرام مبریٰ می کرد؟ ٓ   ولی مسئلہ این است کہ ا

  یا آیا غیبت کننده از طریق استغفار از گناه و عقاب غیبت آزاد شد؟

ھرگاه غیبت شونده " یعنی مگر آن کہ ادعا شود کہ روایت سکونی بہ قرینہ این سخن امام علیہ السلام کہ 
ٓوری برای او استغفار کنی ظاہر است در اینکہ استغفار ، از جھت حق الناس بودن ، کفاره غیبت " را یاد ا

از طریق برأت است ، نہ آن کہ  ذمہ کردن غیبت شنونده ، غیبت کننده را ، یکیاست ۔ و ھمانند برای ال
ہی است ، باشد۔ زیرا اگر چنین باشد، نیازی بہ بیان  ھرگاه غیبت شونده را یاد " فقط کفاره گناه ، کہ حق الٰ

ٓوری   نبود۔ بر این اساس و شیوه تخصیص، اطلاقات با روایت سکونی ممکن است۔" ا

  :متعارض روایات 
ٓوردیم   ٓید کہ این حدیث ومانند آن با اخبار مستفیضہ ای کہ قبل از ا ) طلب حلیت( حال بہ نظر می ا

متعارض می باشند۔زیرا در آن روایت کفاره غیبت را طلب حلالیت و جلب رضٓیت مغتاب دانستہ بود، و 
ٓن کفاره غیبت را استغفار برای شخص مغتاب قرار داده  بہ تبع این اخبار بہ است، در این روایت و مانند ا

ظاہر متعارض در بین علماء دو قول متعارض پیدا شده است ، گروھی قائل بہ وجوب استحلال و گروه 
   دیگری قائل بہ کفایت استغفار شده اند۔ 

  :احتمالات و وجوھی کہ در مسئلہ وجود دارد، ھفت وجہ است

ن لازم است ،و اما استغفار برای مغتاب یا طلب ۔ در باب غیبت فقط توبہ و انابہ و ندامت از ارتکاب آ ١
  لازم نیست۔ و این نظریہ شیخ اعظم ھم است۔رضایت از او

                                                             
۴٨۔ حدیث ٢۵٧، ص ٧۵۔ بحار الانوار ، ج ٣١۴، ص ٢۔ جامع السعادات؛ ج  51  
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۔ علاوه بر توبہ از گناه برای خویش استغفار برای مغتاب ھم لازم است و معین ھم ھست ، و طلب ٢
  حلالیت مطرح نیست۔

  ست ولاغیر ۔۔ علاوه برتوبہ از گناه ، فقط استحلال و استبراء لازم ا٣

۔ ھر سہ لازم است ، ھم توبہ برای نفس کہ حق الله صرف است۔ وھم استغفار برای مغتاب و ھم طلب ۴
  حلالیت از او۔

۔ توبہ معینا لازم است و از استحلال و استغفار ، احد الامرین لازم است، بہ نحو واجب تخییری و تعیین ۵
  لازم  نیست۔

ٓوردن دل او لازم است ۔ اگر غیبت بہ گوش مغتاب رسیده ا۶ ست ، طلب حلالیت و جلب رضایت و بدست ا
ٓن بہ مغتاب لازم  ، و اگر بہ او نرسیده ھمین استغفار برای او در خفاء کفایت می کند و گفتن و رساندن ا

  نیست۔

مغتاب زنده است، و راه دوری ھم نرفتہ، و گفتن بہ او ھم تالی : ۔ اگر طلب حلالیت میسور است بہ اینکہ٧
فاسدی ندارد، در این فرض استحلال لازم است، و اگر میسر نیست بواسطہ موت ، بعد مسافت و ۔۔۔۔ 

  استغفار کافی است۔ 

   :نتیجہ گیری
، اگرچہ در  لازم است)  دین گرفتن ، قرض دادن ،مضاربہ  وغیره۔۔( کفاره غیبت مثل کفاره معاملات

روایات فقط دو تا کفارات ذکر نموده است ولی در بین این کفارات استغفار کفاره جامع و موزوں ترین 
  فساد و و کینہ ندارد۔ کہ ایجاد  است ، چون در این کفاره ھیچ موقعی

ٓنھا را قبول نکرده اند  ، ولی اگرچہ کفاره استغفار در روایت سکونی وجود دارد کہ برخی علماء شیعہ ا
برای ما کفایت کننده است  و ما در این تحقیق وثاقت سکونی را ثابت کردم ، خداوند توبہ را قبول کننده 

  است۔ 

  منابع و ماخذ
ھی قمشہ ای، اسوه قم ، : ۔ القرانٓ الکریم ، مترجم ١   ١٣٨٧مھدی الٰ

  ۔ کتاب المکاسب، شیخ اعظم استاد الفقھا مرتضیٰ انصاری رحمۃ الله علیہ، ناشر، لجنۃ ٢

  ١٩٣٧تحقیق تراث الشیخ الاعظم۔ 

  ق١۴١٠۔ السرائر الحاوی لتحریر الفتاوی والمستطرفات، محمد بن احمد ادریس ، قم دفتر انتشارات اسلامی ، ٣

  ق١۴١٧ره، ۔ العدة، محمد بن الحسن الطوسی، قم چاپخانہ ستا۴

  ١۴٢٩۔ الکافی، محمد بن یعقوب الکلینی قم دار الحدیث ۵
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  ١۴١۶خاتمہ المستدرک ، میرزا حسین نوری طبرسی، موسسہ الٓ البیت  لاحیاء التراث قم ۔١٠

  ١۴٠۴۔ تھذیب التھزیب، احمد بن علی بن حجر عسقلانی ، دار الفکر بیروت ، ١١

  ق ١۴٠٩بیروت، الکامل فی ضعفای الرجال ، عبد الله بن عدی الجرجانی، دار الفکر  ۔١٢
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  ١۴٠۶۔ روضۃ المتقین فی شرح من لا یحضره  الفقیہ، محمد تقی مجلسی، موسسہ فرھنگی اسلامی کوشان بور، ١۵

  ١٣٩٨مہ، دار الممعرفہ بیروت، ۔ فھرست ابن ندیم، ابن ندیم بغدادی علیہ الرح١۶
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